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KOGUMIKU KOOSTAMISE POHIMOTTEIST

Siinne kogumik kujutab endast valikulist tilevaadet 20. sajandi motte-
vooludest. Meie algidee oli ndidata eri mottevoolude rolli kultuuriruu-
mi kujundamisel, rohuasetusega filosoofial kui mitmete méttevoolude
kristalliseerumispaigal. 20. sajandi suundumuste paljususest on siia
koondatud kiill mitte ainult labinisti filosoofilised moéttevoolud, aga
siiski filosoofilise taustaga mottevoolud. Mojukad suundumused, mille
alusmudel pole mitte filosoofia, vaid teadus, on jadnud kogumikust val-
ja, mitte hinnangulistel pohjustel, vaid vajadusest jargida mahulisi pii-
ranguid. Meie kogumik kutsub iiles métlema filosoofiliselt, siivenema
20. sajandit kujundanud métlejate kirjutistesse, arutlema méttevoolude
vastastikuste seoste {ile, analiitisima filosoofia ja kultuuri vahekorda. ,,20.
sajandi mottevoolude” algne idee selles kogumikus tdit teostust siiski ei
leia, esseed keskenduvad peamiselt eri moétlejate vaadete tutvustamisele,
hiipped kultuurisfadri jadgvad pisteliseks ja pogusaks. Filosoofia ja eesti
kultuuri vahekorra kiisimuse otsustasime jdtta peatselt ilmuvasse eraldi
raamatusse, siinses koites leidub sel teemal vaid nappe osutusi, mille on
sageli lisanud toimetaja. Huvile filosoofia ja kultuuri suhete vastu osutab
siiski kogumikus tutvustatud métlejate valik, naiteks Oswald Spengleri
ja Albert Camus’ nime tiitipilisest filosoofiakogumikust ei leia.

»20. sajandi mottevoolusid” saab lugeda ka kui tilevaadet eesti noo-
rema polvkonna filosoofiahuvist. Kogumiku autorkonda koondasime



taotluslikult véimalikult noori kirjutajaid; vaid kahe meie autori stinni-
aasta ei mahu aastate 1966 ja 1983 vahele, enamik autoreist on siindinud
1970. aastatel. Kiillap tuleb paljudele lugejaile tillatusena, et eesti filo-
soofiahuviliste haardeulatusse mahub niivord suur ja mitmeski méttes
eklektiline kogum métlejaid. Osalt ongi kasitletud filosoofide valikus
lahtutud sellest, mille vastu meil on huvi tuntud: voimaluse piirides va-
lisime igasse ossa nii teedrajavaid klassikuid kui ka hilisemaid jéargijaid,
just viimaste puhul (Vattimo, Agamben, Laclau) vdinuks valik olla teist-
sugune, olnuks kirjutajate ring teine. Mone moétleja pidime kogumikust
vilja jatma, kuna ei leidnud kirjutajat.

Kogumiku koostajalt on kiisitud, milleks iildse kirjutada sellist kogu-
mikku ajajargul, mil Eesti teadusasutused rohuvad aina enam voorkeel-
setele publikatsioonidele ning enamik eesti filosoofiahuvilistest suudab
lugeda pohjalikumaid kasitlusi kui mitte just originaalkeeles, siis vihe-
malt inglise keele vahendusel. Sageli on voorkeeles lihtsam kirjutada kui
eesti keeles, eriti valdkondades, kus eestikeelne sdnavara pole kinnistu-
nud. Siinse ettevotmise pdhjaks on veendumus, et eestlane peaks suut-
ma ka eesti keeles moelda ja kirjutada. Uks kogumiku eesmirke on anda
selleks voimalus, esmalt seeldbi, et oleme piitidnud luua voimalikult itht-
se moistevaramu, teiseks on siinsed peatiikid algusest peale eesti keeles
labi moeldud (mitte tolgitud) terviktekstid. Kogumik on kasutatav ka
eestikeelsete filosoofiliste kirjutiste andmebaasina: iga peatiiki 16ppu on
koondatud viited samal teemal eesti keeles juba varem kirjutatu kohta.

Tekstide vormistamise printsiibid peaksid olema lugejale kergesti
arusaadavad. Sageli mainitud teoste puhul oleme kasutanud lithendeid,
mis on avatud vastava peatiiki kasutatud kirjanduse nimestikus. Koikide
kogumikus mainitud teoste pealkirjad on dra toodud nii eestikeelses
tolkes kui ka originaalkeeles, igale peatiikile on lisatud tutvustatud mét-
leja peateoste nimekiri ja valikloetelu edasiseks tutvumiseks sobivatest
tilevaatekasitlustest.

Kindlasti laheneb igaitks meie kogumikule omal viisil, vaevalt lei-
dub neid, kes loeksid tuhat lehekiilge tihedat filosoofilist teksti algusest
16puni nagu romaani. Hea oleks siiski lugemisel meeles hoida, et mot-
lejaid ithendab omavahel tihe seoste ja vastasmoéjude vorgustik. Jargnev
sissejuhatav essee piitiab lugejale tuge pakkuda filosoofiat ja kultuuri
tthendava méttelise kogumi loomisel ning méttevoolude omavahelisel
seostamisel.



MODERNSUSE FILOSOOFIAD

Epp Annus

Meie kogumiku lugejale voib tulla tillatusena, et alustame iilevaadet 20.
sajandi mottevooludest Arthur Schopenhaueriga, Hegeli kaasaegse-
ga, kelle peateos ,,Maailm kui tahe ja kujutlus” (Die Welt als Wille und
Vorstellung) ilmus 1819. a, enam kui 80 aastat enne 20. sajandi algust.
Schopenhauer siindis 18. sajandil ja suri 40 aastat enne 20. sajandi al-
gust, ent voimatu oleks rddkida 20. sajandi alguse méttevooludest ilma
Schopenhauerita. Miks? Sest 20. sajandi algus ei ole kultuuriliselt ega
mottevooluliselt millegi uue algus. Sissejuhatust 20. sajandi méttevoolu-
desse peaksime alustama modernsuse’ siinniloost 19. sajandil - sest 20.
sajandi mottelugu on modernsete mottevoolude arengute ja teisenemis-
te lugu. Modernsuse lugu aga ei saa jutustada ilma Schopenhauerita.
Modernsuse lugu alustatakse tavapéraselt suurlinnastumisest ja
masstoodangust, radgitakse toostuslikust revolutsioonist, kodanluse
tugevnemisest ja uutest teaduslikest avastustest, mis viisid eluvadrtus-
te kriisini. Toonasest ideedesegadikust voiks tdhelepanu poodrata ka-
hele teemale, mis jddvad modernse maailmavaate arengulugu saatma

1 Modernsust kui iihtset métteviisi ei ole muidugi olemas, sestap on tdnapéeval hakatud raéki-
ma ka erinevatest modernsustest. Jdan siinkohal siiski ainsusliku vormi juurde, eeldades lugejalt
moistmist, et tegemist pole iihtse suundumusega.
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jargneva 20. sajandi jooksul: neid voiks médratleda kui inimesekiisimust
ja teadusekiisimust.

Inimesekiisimus kerkis 19. sajandi 16pul esile romantismiperioo-
dist péritud intensiivsusega. Mis jadb jarele loovusest, individuaalsusest
ja tahtevabadusest kapitalismi ja masstoodangu ajajargul? Kodanluse
esiletdusuga kaasnes loovinimeste protest, modernistlikud kunstivoo-
lud siindisid vastuseisust kapitalistliku maailma argistele vaartustele.
Modernistid vastandasid end igavale keskpérasusele, aga ka ratsionaalse-
le elumudelile iildiselt, nende vaartusteks said vabadus, loovus ja muut-
likkus. Kiillap tsiteerituim modernistide loosung parineb Baudelaire’ilt:
»Modernsus on kunsti pogus, muutlik, sattumuslik pool; kunsti teine
pool on aga igavikuline ja muutumatu” (Baudelaire 1925: 66).

20. sajandi mottelugu voiks avada inimesekiisimuse muutumiste
kaudu. Sajandivahetuse modernism vairtustas vaba ja loomingulist
indiviidi, innustudes Schopenhaueri, Nietzsche ja Bergsoni toodest.
Psithhoanaliiiis tugevdas arusaama inimesest kui irratsionaalselt kai-
tuvast olendist, marxism? asetas inimese kriitilisse suhtesse kapitalist-
liku maailmakorraga. Fenomenoloogiat huvitas enim vahetu, argine
maailmasolemine (Heidegger), eksistentsialism asetas inimolemise
keskmesse inimliku vabaduse kiisimuse (Sartre). Strukturalism kao-
tas inimese kultuuriliste ja keeleliste struktuuride taha (Lévi-Strauss),
poststrukturalism hakkas inimest pidama subjektiks, kelle on konst-
rueerinud diskursiivsed formatsioonid (Foucault). 20. sajandi jooksul
inimesekiisimus kord kitsenes rohutute eest voitluseks ning laienes
subjektiloome ajalooliseks ksitluseks, kord liikus humanismilt antihu-
manismile. Uheks vastuseks inimesekiisimusele oli irratsionaalse esile-
tostmine kui vastuseis massiithiskonnale (Nietzsche): inimesekiisimus
poimus teise métterisoomiga, mis liikus ratsionaalse ja irratsionaalse
vahel ning mida siin nimetame lihtsuse mottes teadusekiisimuseks.

Teadusekiisimus oli seotud 19. sajandi 16pu muutustega teaduses:
rontgenkiired, radioaktiivsus, lisaks kvantmehaanika areng ja mitmed
teised uued avastused 16id segi valgustusaegadest parit arusaama, et tea-
duse vallas saab koike seletada piisikindlate seaduste abil. Tegelikkust
hakati ndgema diinaamilise ja holmamatuna, 19. sajandi l6pp tdhistas
tldist irratsionaalse esiletdusu. Irratsionaalse abil piitidsid 19. sajandi
16pu modernistid vastu astuda kodanlike véddrtuste pealetungile, algu-
se sai ratsionaalse ning kapitalistliku ja viikekodanliku ithendamine.
19. sajandi 16pul koondasid irratsionaalne hédlestus ja panteistlik ala-
toon ajastu tooniandvad moéttevoolud elufilosoofiaks, edasist 20. sajandi

2 Kasutame kogumikus vormi ,,marxism’, et eristuda varasemast ndukogudeaegsest traditsioo-
nist. Vt esimest viidet marxismi osa sissejuhatuses.



mottelugu voib aga lugeda ka kui irratsionaalse ja loogilise alge dialoogi
lugu. Schopenhauer ja Bergson 16id ratsionaalsed siisteemid, mille kesk-
meks on irratsionaalsus; psithhoanaliiiis piitidles teaduslikkusele, aga
selle tuummaiste on ,,teadvustamatus™. Marxismi keskne taotlus lahtub
ratsionaalsest maailmaseletamise tungist, sestap sobis marxismiga hasti
kokku keeleteadusele tuginev strukturalism. Strukturalismi kriitika aga
stitidistas strukturalismi teaduslikkusetaotluse labikukkumises.

Nietzsche on esimene labinisti ratsionalismivastane filosoof; enne
Nietzschet olid filosoofid olnud ,,puhta méistuse biirokraadid” (Deleuze
1992:149), filosoofia oli otsinud vahendeid, kuidas tegelikkust kodeerida
voi rekodeerida, Nietzschet seevastu huvitas see, mida ei saa kodeerida.
Nietzsche vastu-filosoofia tdsteti ausse 1960. aastatel, mil poststruktu-
ralism hakkas varasemaid suuri ratsionaalseid siisteeme dekonstruee-
rima. Samas eristuvad 20. sajandi jooksul iiha selgemini analiiiitilise ja
kontinentaalse filosoofia sfidr: esimene pohineb suures osas loogilisel
motlemisel ja teine hakkas 20. sajandi teisel poolel kritiseerima mitme-
suguseid ratsionaalseid konstruktsioone. 20. sajandi 16pp ja 21. sajandi
algus toid kaasa uue vaimustumise teadusest (geneetika arengud drata-
vad tletildist uudishimu) ning sotsiaalteadustel pohineva ratsionaalse
eluvaate esiletousu.

19. sajandist kaasavoetud suundumused

Filosoofilise métte ulatuslik moéju oma kaasaegsele maailmatunnetu-
sele on modernne fenomen, mis sai alguse 19. saj 16pul ja seoses elu-
filosoofiaga. Elufilosoofia koondas enda iimber ennekodike Bergsoni,
Nietzsche ja Schopenhaueri filosoofiale toetunud métteraamistikud, 19.
sajandi l6pu modernistid avastasid 1870. aastatel Schopenhaueri, sajan-
di 16pukiimnendil lisandus Nietzsche, uue sajandi algul Bergson. Neid
filosoofe tunti kdigis modernismi vaimsetes keskustes, nii laialt polnud
filosoofiat senini veel kunagi loetud. Filosoofia polnud ka kunagi varem
olnud nii eluldhedane; Schopenhauerit, Nietzschet ja Bergsoni ithendav
eheduse ja loovuse vastandamine ratsionaalsele ja fikseeritule kajas in-
tensiivselt vastu 19. sajandi 16pu ja 20. sajandi alguse kultuuris.
Elufilosoofia tundemairkideks olid ,irratsionaalse rohutamine ja
varjatud panteistlik alatoon” (Bollnow 1958: 8). Arthur Schopenhaueri
filosoofias koitis kirjanikke ja kunstnikke pessimism, vastandumine
tavainimesele ja argiilmale, arusaam, et inimese eksistents on mottetu ja

3 Eelistame kogumikus vormi ,.teadvustamatus’, jargides Freudi tiviteksti ,Unendgude tolgen-
damine” tolget.
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tithine. Ent vahest olulisim, mida Schopenhauer modernsele maailmale
pakkus, oli rahuldamatul irratsionaalsel tungil rajaneva maailmamudeli
loomine. Schopenhauer esitas maailmakasitluse, mille keskpunktiks
oli seletamatu, moistuslikult holmamatu joud, tahe: kogu inimliku elu-
kogemuse tuumaks oli saanud puudujdak, taieliku rahulolu pohimétteli-
ne voimatus. Tahe on eesmirgitu ja piiritu piitidlemine, mis ei saa jouda
rahulduseni: ,, Igasuguste eesmérkide ja piiride puudumine kuulub tege-
likult tahte olemusse, mis on 16putu piitidlemine” (Schopenhauer 1996:
240). Eluslooduse arengutsiikkel — seemnest viljaks, uuest seemnest
uueks viljaks - nahtub inimelus ihade ringkdigus, kus uus iha kasvab
vdlja eelnenust ja teadmine saab valgustada vaid tahtmise niitidhetke,
mitte selle {ildist eesmérki. Samasugusest motteviisist, inimindiviidile
keskendatuna, arendab Sigmund Freud hiljem vélja psithhoanaliiiisi
teooria.

Schopenhauerist moéjutatute hulgast tehakse enim juttu prantsu-
se siimbolistidest ja dekadentidest, ent tema filosoofia ulatus muidugi
palju laiemale. Lev Tolstoi lugemislauale joudis Schopenhaueri pea-
teos ,Maailm kui tahe ja kujutlus” pea kiimmekond aastat varem kui
prantsuse siimbolistide juurde. Tolstoi kirjutab oma sobrale Afanassi
Afanasjevits Fetile 1869. a suvel: ,,Kas teate, mis see suvi minu jaoks oli?
Pidev vaimustus Schopenhauerist ja hulk selliseid hingelisi naudinguid,
mida ma pole kunagi varem kogenud. (...) Ma usun, et iikski 6pilane pole
oma Opingute viltel nii palju 6ppinud ja nii palju teada saanud kui mina
sel suvel. (...) praegu olen ma veendunud, et Schopenhauer on geniaal-
seim inimene.” (Tolstoi 1984: 682-683) Tolstoi tdendoliselt ei tea, millise
intensiivsusega oli Schopenhaueri teoseid lugenud Friedrich Nietzsche.
Mobne aasta jooksul, aastail 1865-1869 oli Schopenhauer Nietzsche
maailma keskpunkt: ,Nietzsche luges Schopenhauerit sageli, veenis
oma sopru tema teoseid lugema (ja schopenhaueriaanideks hakkama);
tlistas Schopenhauerit pidevalt oma kirjades, nimetades teda pool-
jumalaks, viimase tuhande aasta suurimaks filosoofiks jne, ning koht-
les Schopenhaueri kriitikuid kui oma isiklikke vaenlasi. Schopenhauer
mojutas kogu Nietzsche motlemist.” (Brobjer 2008: 29) Nietzsche taan-
dus Schopenhauerist parast 1875. a, ent ka oma tulise Schopenhaueri-
vaimustuse ajajargul pooras ta, koos Wagneriga, Schopenhaueri pessi-
mismi positiivseks kriitikaks, millest tuli juhinduda, et uus maailm saaks
siindida. Irratsionaalne jdi troonima médistusliku iile, aga irratsionaalne
ja kaootiline sai Nietzsche filosoofias positiivse vdrvingu, see muutus
diontiiisiliseks algeks méistusliku, apolloonilise kérval, tuues kaasa joo-
vastuse ja ekstaasi Schopenhaueri morni tagasitombumise asemel.



Samasugust muutust jargis ka 19. sajandi 16pu ja 20. sajandi al-
guse kultuur: Nietzsche abil astuti Schopenhaueri vastu, dekadentsi
pessimistlik allakaiguvisioon asendus muutuse jaatusega. Schopen-
hauerit loeti endiselt, aga tema negatiivse paatosega ei samastutud enam.
Nietzsche esiletous muutis dekadentsi tahendust, olevik ei tdahistanud
niitid enam allakiiku, vaid otsustava muutuse ajastut. Algas elujaatava
moétteviisi voidukiik Nietzsche ja sajandi algul ka Bergsoni filosoofiliste
vaadete séiduvees.

Nietzsche puhul koitis moderniste tema radikaalne ldane kultuuri
aluste eitus, koigi vddrtuste iimbervadrtustamine, konventsionaalsest
motlemisest vabanemine. Selle ettevotmise totaalsus, ulatumine ajaloo,
moraali, keele, miiiidi, teaduse, metafiiiisika, kunsti ja esteetika vald-
konda pimestas moderniste ja iihtis nende taotlustega. Kirjanikke volus
Nietzsche juures ka tema stiil, metafooriderohkus, aforismid, mida oli
kerge lugeda. Nietzsche nimi joudis koikjale: George Bernard Shaw’ iiks
nédidendeist kannab pealkirja ,Inimene ja iliinimene” (1903), Gustav
Mahler nimetas oma kolmanda siimfoonia algselt Nietzsche teose jargi
(,Ro0mus teadus”), André Gide manifesteeris oma Nietzsche-lihedust
romaani ,,Immoralist” (1902) pealkirjas ja kirjutas Nietzsche kohta oma
péevikus: ,Iga kord, kui votan kitte Nietzsche, ndib mulle, et enam
pole vaja midagi iitelda, piisab vaid tsiteerimisest” (Gide 1997: 277).
Schopenhaueri filosoofia juurest po6rdusid Nietzsche poole ka futuris-
tid, kes iilistasid algust, iseduse uuestisiindi ilma mineviku ja eelkaijate-
ta ning piitidsid nietzschelikul kombel iiletada lihtinimlikku.

Futuristide teine oluline mojuallikas oli Henri Bergsoni filosoofia,
temalt votsid nad iile voolu ja liikumise retoorika. Bergsoni filosoofia
tugevuseks oli haakumine eri tihiskonnasfdaridega, mitte ainult kir-
janduse ja filosoofiaga, vaid ka teaduse ja poliitikaga, 20. sajandi alguse
olulistes debattides ei saadud temast mo6da, olid arutlejad teadlased voi
humanitaarid. Bergson oli uudsuse manifesteerija ja ratsionaalsuse pol-
gaja nagu Nietzsche, ent tema ehitas oma maailmapildi iiles teaduslikult
pohjendatud kosmilisele mittetdielikkusele, millele pidi vastama frag-
mentaarne ja ebatdielik teooria.

Sajandivahetusel koitis Bergsoni filosoofia lugejaid ka sellega, et ase-
tas rohu abstraktse asemel konkreetsele, seda suunda jitkas hiljem feno-
menoloogia. Eriline koht modernses méttekogumis anti aga Bergsoni
ajakasitlusele, mille keskpunktiks oli kestus (durée), subjektiivne aeg,
mis voolab katkematult ja mida Gilles Deleuze télgendas hiljem pide-
va saamisena. Kestus ja subjektiivne aeg kujunevad modernismi vot-
mesonadeks, iiks tuntumaid modernismiteoreetikuid Matei Calinescu
defineeribki modernsust kestuse ja objektiivse, vilise aja vastanduse
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kaudu (Calinescu 1993: 5). Subjektiivse kestuse vdartustamisega seos-
tub teadvuse voolu esiletdus Virginia Woolfi, Marcel Prousti, James
Joyce’i, Dorothy Richardsoni loomingus. Bergson seostas aja ja iseduse,
moistes ka isedust kui peatumatut voolamist, kus pole alguseid ega 16p-
pe — seegi motteviis sobitus hasti sajandialguse maailma, mida kunstni-
kud tajusid liikuva ja muutuvana; Bergson oli iilioluline ka fovistidele ja
kubistidele.

Elufilosoofia oli sajandivahetusest kuni 1920. aastateni modernse
kultuurielu tulipunkt, selle paljude edasiarendajate hulgas oli véljapaist-
vamaid Georg Simmel, eesti kirjanikele avaldas méju taani nietzsche-
aan Georg Brandes. Viimane suurelt laineid 166nud elufilosoofiline teos
oli Oswald Spengleri Nietzsche-maiguline ,Ohtumaa allakiik” (Der
Untergang des Abendlandes, 1918-1922), pessimistlik ladne kultuuri
mandumist kirjeldav teos, mis ilmus maailmasdja 16pul ja sai kiiresti
viga populaarseks. ,Ohtumaa allakiigule” elasid kdige kirglikumalt kaa-
sa sOja kaotanud sakslased, ent selle méju oli tuntav iile kogu Euroopa
ning ka Ameerikas.

1920. aastatel elufilosoofia taandus. Pédrast Esimest maailmasoda
tundus elufilosoofiat sdja eel timbritsenud optimism illusoorne, eksis-
tentsifilosoofia ndis elukogemist adekvaatsemalt esitavat.

Ent 20. sajandi algul kerkisid esile veel kaks 19. sajandist parit 20. sa-
jandi suurmojutajat, Marx ja Freud, kelle ideed joudsid ajapikku korg-
kultuurist lddne mottesiisteemide alustaladeni. Karl Marxi tahelepanu-
vaarseim moju seisnes teadagi selles, et tema seisukohad inspireerisid
Leninit ja tolle kaaslasi proletaarseks revolutsiooniks. Kommunistlik
Venemaa kujunes paljudele ihaldus- ja inspiratsiooniallikaks, kommu-
nistlikud riigipd6rded toimusid ka mitmel pool mujal maailmas: Hiinas,
Kuubas, Pohja-Koreas, Vietnamis. Suur hulk Ladne-Euroopa intellek-
tuaale uskus lithemat voi pikemat aega, et proletariaadi diktatuur on
ainus tee muuta maailm paremaks, marxism segunes Lenini ja tema l4-
hikondsete ning jargijate ideedega. Marxismi populaarsus tdusis jarsult
pérast Esimest maailmasoda, kui kapitalistliku maailmakorra pattudele
lisandus Euroopa viimine mastaapsele enesehavitusele.

Marxi ideede edasine areng viljaspool kommunistlikku blokki kul-
ges kaheti. Euroopa kommunistlikud parteid jatkasid Marxi kui sotsiaal-
se motleja dogmaatilist jargimist, kopeerides kommunistliku Venemaa
suundumusi. Teiselt poolt tekitas Marxi varaste to6de avastamine ja
tritkkimine 1930. aastatel uue huvi Marxi kui filosoofi vastu, selle pike-
maajalisem tagajéirg oli valdava osa kontinentaalse filosoofia suhestu-
mine marxismiga. Poliitiline ja intellektuaalne marxism olid sealjuures



sageli teineteise suhtes vaenulikud, mitmed intellektuaalid piitidsid
kommunistliku parteiga koost6dd teha, ent sellest ei tulnud enamasti
suurt midagi vilja. Kirjanduse ja kunstide valdkonnast oli lisaks palju-
dele marxistliku suunitlusega autoritele (Emile Zola, André Malraux,
Bertolt Brecht) tahelepanuvairne kas voi prantsuse siirrealistide kirg-
lik huvi marxismi vastu ja nende lootusetu piiiid leida kommunistliku
partei heakskiitu ning osaleda vasakpoolsetes iihiskondlikes ettevotmis-
tes. Veelgi fundamentaalsemalt olid nad omaks votnud Sigmund Freudi
vaated, tulemuseks oli, kui mitte Marxi ja Freudi ideede suhtes, siis
kaasaegse marxismi suhtes igatahes iisnagi vastuoluline kooslus.

Stirrealistid polnud ainukesed, kelle marxistlikud veendumused
takerdusid Venemaalt tulvavasse vulgariseeritud marxismi. Prantsuse
esimarxistil Louis Althusseril oli parteiga pidevalt konflikte, isegi Jean-
Paul Sartre, kes oli pikka aega veendunud Noéukogude Liidu kaitsja, ei
saanud 1968. a siindmustega leppida. Intellektuaalid, kes olid vaike-
kodanliku mentaliteedi ja kapitalismi voidukdigu suhtes kriitilised, né-
gid marxismis viljapddsu - ent Euroopa kommunistlikud parteid, kes
juhindusid Noukogude Liidus toimuvast, olid aina enam vastu loovuse-
le ja individualismile.

Frankfurdi koolkond (selle korgaeg algas 1930. aastatel) esindas
marxismi rohutatult mitteparteilist suunda: marxism oli neile kultuuri
uurimise lahtepunkt, mida rikastasid Hegeli, Kanti, Nietzsche ja Freudi
tood. Frankfurdi koolkonda tihendas klassikalise marxismiga tugev
tihiskonnakriitika ja veendumus, et ithiskond vajab radikaalset transfor-
matsiooni, mitte lihtsalt reformimist, iha rohkem hakati aga sealjuures
kahtlema proletariaadi rollis ithiskonna muutjana, 16puks loobuti sellest
ideest tdielikult. Frankfurdi koolkond sai kuulsaks ka oma massikultuu-
ri ja tehnoloogia arengu vastasusega, see vastumeelsus avaldub selgesti
Walter Benjamini toodes.

Marxismi moju filosoofiasfadris ulatub veendunud marxistlikest
motlejaist ja rithmitustest oluliselt kaugemale. Marxism polnud mitte
tiksnes poliitiline doktriin, vaid ka erakordselt erudeeritud tihiskon-
nateooria. Sestap pidi Marxi surmale jagnenud aastakiimnete sotsio-
loogia tahes tahtmata alustama sellest, et vottis Marxi suhtes seisu-
koha. Kiillap vdljapaistvaim Marxi ideede kriitika ja edasiarendus 20.
sajandi algul oli Max Weberi ,,Protestantlik eetika ja kapitalismi vaim”
(Die protestantische Ethik und der ,Geist” des Kapitalismus, 1904), mis
taiendab marxistlikku ithiskonna arengu versiooni ja kritiseerib selle
monokausaalsust.

Marxi maailmamudel, mis réhutab majanduse rolli ithiskonnas, on
niitidseks iildiselt omaks voetud, kuigi Marxi monokausaalsusest on
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loobutud. Marxistlikke elemente kohtab nii feministlikes kui ka post-
kolonialistlikes suundumustes, nditeks Gayatri Chakravorty Spivak
seob oma tekstides marxismi nii feminismi kui ka dekonstruktsiooni-
ga. Niiidisajal ongi puhtakujulise marxismi enamasti vilja vahetanud
mitmesuguste ideoloogiate ja diskursuste vastasmojudel pohinev kul-
tuuri- ja tthiskonnaanaliiiis.

Inimkonna arengulugu ei saa rddkida ilma Marxi nimetamata, inim-
psiitihikast ei saa aga radkida Freudile osutamata. Sigmund Freud on
motleja, kes on tunginud siigavale meie argiellu ja muutnud viise, kui-
das me modistame iseennast. Freud oli esimene, kes hakkas siistemaatili-
sel, teaduslikkusele pretendeerival viisil radkima teadvustamatuse rollist
inimpsiitthikas ning seksuaalsuse rollist inimolemises. Freudi ideedest
huvitus ithe esimesena Ziirichis to6tav Carl Gustav Jung, nende ldhem
tutvus algas 1907. a, aga ei kestnud kuigi kaua: Freudi ja Jungi viimane
kokkusaamine toimus 1913. a.

Viljapoole laienevat psithhoanaliiiitikute ringkonda levis Freudi
kuulsus parast Esimest maailmasdda, 1930. aastateks oli Freud saanud
rahvusvaheliseks superstaariks. Tema 80. siinnipdeva puhul 1936. a toi
Thomas Mann talle auaadressi, kus 197 kirjanikku ja kunstnikku (teis-
te hulgas Romain Rolland, Jules Romains, H. G. Wells, Virginia Woolf,
Stefan Zweig) tunnustasid Freudi siigavat méju humanitaarteaduste eri
valdkondadele ning kinnitasid, et nad ei suuda oma vaimset maailma
ette kujutada ilma tema elutdota (Jones 1957: 205-206). Thomas Mann,
kelle looming on kui 20. sajandi esimeste kiimnendite filosoofiliste voo-
lude kokkuvéte, oli muidugi sobivaim isik Freudi auks konelema. Mann
seostas oma juubelikones Freudi Nietzsche ja Schopenhaueriga, luues
nii méjuka iildpildi ajastu méttevooludest.

Praeguseks on Freudi ideed saanud osaks ladne kultuurist, vihesed
loevad niitidisajal Freudi toid, aga igaiiks teab konelda inimtegevuse
teadvustamata poolest voi laste seksuaalsusest. Ent huvitav ja otsene
side oli psithhoanaliiiisil siirrealismiga. André Breton kirjeldas siirrea-
listlikku meetodit psithhoanaliiitilise sessiooni jdreltulijana, taotlusena
kasutada Freudi meetodit mitte patsiendi, vaid iseenda peal, eesmargiga
jouda koneldud motte tileskirjutuseni: ,otsustasin iseendalt katte saada
selle, mida ptiiitakse saavutada neilt [patsientidelt] - nimelt voimali-
kult kiire tilevoolava monoloogi, mille puhul subjekti kriitiline vaim ei
jouaks teha mingit otsustust ja mida seega ei kammitseks iikski iitlema-
tajaitmine ning mis oleks voimalikult tdpselt konelev motlemine”
(Breton 1998: 1386-1387). Bretoni utoopiline eesmérk oli une ja drkvel-
oleku thendamine iilireaalsuseks ehk stirreaalsuseks (samas: 1379).



Siirrealistide marxismi ja psithhoanaliiiisi kooslus ei jadnud iiksi-
kuks korvalekaldeks, sellest huvitus Walter Benjamin, kes planeeris oma
»Pariisi passaazid” (Das Passagen- Werk, 1927-1940) samuti marxismi ja
psithhoanaliitisi ithendusena. Claude Lévi-Strauss aga kirjeldab hiljem
antropoloogiat kui teadust, mis asub marxismi, psithhoanaliiiisi ja geo-
loogia vahepeal (Lévi-Strauss 2001a: 66). Freudi métteviisi olulisim jét-
kaja ja uuendaja Jacques Lacan sai innustust Salvador Dali paranoia-
alastest seisukohtadest.

Siirrealistlikud rithmitused jatkasid tegutsemist ka pérast Teist maa-
ilmasoda, kui esiplaanile oli tousmas uus mottevool: eksistentsialism.

Fenomenoloogiast eksistentsialismini

19. sajandi 16pu ja 20. sajandi alguse kultuur toetus neile métlejaile,
keda filosoofia akadeemilistes ringkondades kritiseeriti. Sajandi ede-
nedes olukord aga muutus: Saksamaal kerkis esile vigagi akadeemili-
ne fenomenoloogia. Kui fenomenoloogia jéudis Prantsusmaale, algas
prantsuse filosoofia voimas esiletdus.

Fenomenoloogiat tavatsetakse elufilosoofiale vastandada kui p66-
ret irratsionaalsusest teaduslikkuse ja konkreetsuse poole, samas jatkas
fenomenoloogia mitmeski suhtes elufilosoofia traditsiooni, hoidus aga
eemale marxismist ja psithhoanaliiiisist. Fenomenoloogia jargijaid koi-
tis selle motteviisi konkreetsus ja eluldhedus ning viis, kuidas fenome-
noloogia suutis ithendada argise maailmakogemise ja filosoofilise motte.
Fenomenoloogia lahtepunktiks oli inimese vahetu kokkupuude maa-
ilmaga. Maurice Merleau-Ponty, kellest kujunes prantsuse esifenome-
noloog, kirjutab fenomenoloogia taotlustest oma ,,Taju fenomenoloo-
gia” eessOnas: ,See on (...) filosoofia, mille jaoks maailm on alati ,,juba
siin”, enne refleksiooni, vodrandamatu kohaloluna, ja mille piitidlus on
taas iiles leida algne seotus maailmaga, et anda sellele viimaks filosoofi-
line staatus” (Merleau-Ponty 1945: ).

Fenomenoloogia esimeseks suurkujuks peetakse Edmund Husserlit
ja tema esimeseks oluliseks tekstiks ,Loogilisi uurimusi” (Logische
Untersuchungen, 1900-1901). Husserli intentsionaalsusteooria kriti-
seeris arusaama, nagu oleksid inimesele kittesaadavad vaid tema enda
aistingud, motted, tunded ja kujutlused. Husserli jaoks ,.kogemine on
alati millegi, mingi asja, kogemine” (Husserl 1976: 188), me kogeme asja
ennast, mitte asja marki voi koopiat. Husserl selgitas kogemist intentsio-
naalsuse moiste kaudu, ,intentsionaalsus on vaimsete seisundite oma-
dus olla millegi kohta maailmas véi olla suunatud millelegi maailmas”

17



18

(Kolak, Thomson 2006: 226). Intentsionaalsus tdhistas inimteadvuse
avatust maailmale, see moiste, mille Husserl Franz Brentanolt iile vottis
ja kuulsaks kirjutas, sai hiljem aluseks mitmesugustele intentsionaalsus-
teooriatele analiiiitilises filosoofias.

Husserli motteid arendas edasi Martin Heidegger, kelle filosoofi-
line kujunemine oli toimunud Aristotelese ja Husserli lugemise kau-
du, 1920. aastatest alates hakati Husserlist kdnelema paaris Martin
Heideggeriga. Husserli ja Heideggeri suhe on sarnane Sigmund Freudi
ja Carl Gustav Jungi suhtega: andekas opilane ja loodetud mantlipéri-
ja osutus iseseisvaks motlejaks, kes oma Opetaja seisukohtadest kauge-
nes. Matemaatikuharidusega Husserli jaoks oli fenomenoloogia teadus
inimteadvusest, enne hilisemat p66ret oma métlemises jagas Heidegger
kiill Husserli moistelise tipsuse taotlust, ent tema filosoofia vastandus
juba tollal teaduslikule motteviisile. Heidegger, kelle méojutajaiks olid
teiste hulgas Seren Kierkegaard ja eksistentsifilosoof Karl Jaspers, p66-
ras paljude hilisemate filosoofide tihelepanu argisele maailmasolemise
kogemusele. Heideggeri iiliméjukas ,,Olemine ja aeg” (Sein und Zeit,
1927) uuris olemise alusstruktuure, Heideggeri huvitasid inimese po-
himised maailmas olemise viisid, igapdevane maailmakogemus, mille
olulised osad on inimese heidetus maailma, koosolu teistega, olemine
surma poole. Teadusel, mis votab olemist pelgalt objektina, pole olemise
algupérase avatusega pistmist.

Fenomenoloogia kui moéttevool ei saanud massifilosoofiaks; neil-
samadel pohjustel, mis voimaldasid edu akadeemilistes ringkondades,
takerdus levik laiemasse kultuuri: tipsusetaotlus muutis tekstid raske-
péraseks, nende lugemine polnud mdeldav ilma erialase ettevalmis-
tuseta. Leidus vaid iiksikuid siivenenud jérgijaid, nagu luuletaja Paul
Celan voi aastakiimneid hiljem reziss66r Terrence Malick. Ent feno-
menoloogia moéju edasisele filosoofilise motte arengule oli maaratu.
Saksamaal oli selgeim Heideggeri fenomenoloogia jarglane Hans-Georg
Gadameri hermeneutika, mis tegeles tolgendamise kiisimustega, lahtu-
des aluseeldusest, et siigavamas mottes on tolgendamine inimolemise
eksistentsiviis. Humanitaarteadustes, kunstis ja kirjanduses aset leidva-
te tolgendamisprotsesside moistmine jaab Gadameri jargi paratamatult
pealiskaudseks, kui neid ei moisteta osana tolgendava inimolemise aja-
loolisest tervikkontekstist.

Fenomenoloogia edasiarenduste hulka Prantsusmaal kuulus eksis-
tentsialism, mis levis motteviisina vdhemalt sama laialdaselt kui
Schopenhaueri pessimism moned aastakiimned varem.

Eksistentsialism hakkas Prantsusmaal tooni andma 1930. aastate
16pul ja 1940. aastatel. Tulevane esieksistentsialist Jean-Paul Sartre



tutvus 1932. a Berliinis 6ppinud sobra Raymond Aroni kaudu fenome-
noloogia pohitodedega. Simone de Beauvoiri milestuste jargi osutas
Aron kohvikus kokteiliklaasile ja titles Sartré’ile: ,,,Vaata, sobrake, kui
sa oled fenomenoloog, siis sa void rddkida sellest kokteilist ja see on
filosoofia!” Sartre peaaegu et kahvatas, just seda oli ta aastaid soovinud:
radkida asjadest, mida saab kdega katsuda, ja nii, et see oleks filosoofia”
(Beauvoir 1960: 156)

Sartre ostis veel samal pdeval Emmanuel Levinasi* raamatu ,Intuit-
siooniteooria Husserli fenomenoloogias” (Théorie de l'intuition dans la
phénoménologie de Husserl, 1930), mis sai lisaks Sartre’ile paljude pa-
riislaste sissejuhatuseks fenomenoloogiasse. Levinas, kes kogus hiljem
tuntust oma eetilise filosoofiaga, oli veetnud aasta Freiburgi iilikoolis
Husserli ja Heideggeri loenguid kuulates, ta oli iiks neist filosoofidest,
kes poordus aastakiimnete jooksul korduvalt Heideggeri juurde taga-
si. Ka Sartre suundus peatselt Saksamaale fenomenoloogiaga ldhemalt
tutvuma. Heideggeri moju Sartre’i vaadete kujunemisele oli maératu,
Sartre’i hilisem peateos, ,,Olemine ja eimiski: kdsitlus fenomenoloogili-
sest ontoloogiast” (Létre et le néant: essai dontologie phénoménologique,
1943) avab juba pealkirjas dialoogi Heideggeriga ja viimase ,,Olemise ja
ajaga’”

Husserli, Heideggeri ning lisaks ka Hegeli pealetung Prantsusmaal
teostus peale Kaunasest périt Levinasi veel vene emigrantide Alexandre
Koyré ja Alexandre Kojeve'i toetusel, nemad olid samuti Saksamaal fe-
nomenoloogiaga kokku puutunud. Koyré Hegeli-loengud, eriti aga hili-
semad Kojeve'i loengud olid Pariisi intellektuaalse elu tahtsiindmuseks,
Kojeve'i Hegeli-loengutel kiisid teiste hulgas Raymond Aron, Georges
Bataille, André Breton, Jacques Lacan ja Maurice Merleau-Ponty. Sartre’i
kohalviibimisele ei leidu dokumentaalset kinnitust, aga kindlasti luges
ta loengukursuse transkriptsiooni.

Eksistentsialismi keskme Prantsusmaal moodustasid Jean-Paul
Sartre, Albert Camus, Simone de Beauvoir ja Maurice Merleau-Ponty.
Sartre, Beauvoir ja Merleau-Ponty asutasid 1945. a ajakirja Les Temps
modernes (Moodsad Ajad), mis sai prantsuse eksistentsialismi haale-
kandjaks. Eksistentsialismi eripéra oli filosoofia, ilukirjanduse ja iihis-
kondliku tegevuse segunemine, Sartre, Camus ja Beauvoir esitasid eksis-
tentsialistlikke ideid paralleelselt nii ilukirjanduslikul kui ka filosoofilisel
kujul. Sartre’i eksistentsialistlik romaan ,Iiveldus” (1938) ilmus viis
aastat enne eksistentsialismi filosoofilist peateost, Sartre’i monograafiat

4 Levinasi nimest on kiibel nii vormid Levinas kui ka Lévinas, Prantsusmaal eelistatakse
Lévinasi, kuid erandeid leidub rohkesti; saksa ja angloameerika traditsioon kasutab pigem Levinasi.
Kuna me ei leidnud otsustavaid argumente emma-kumma nimekuju kasuks, eelistame kogumikus
lihtsamat Levinasi.
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»Olemine ja eimiski”. Ka Albert Camus’ esikromaan ,Vooras” (1942),
koige tuntum eksistentsialistlik romaan, oli ilmunud enne ,Olemist ja
eimiskit”. Camus’ kommunismieitus ja AlZeeria iseseisvuse vastasus iso-
leerisid ta 1950. aastatel Prantsuse iithiskondlikust elust, Sartre’ist see-
vastu sai 1960. aastatel ,,esimene globaalne avalik intellektuaal” (Cohen-
Solal 2007: 11), kes toetas revolutsioone ja vabanemiskatseid mitmel
pool maailmas. Sartre’i filosoofilised vaated eeldasid aktiivset tegutse-
mist, tema eksistentsialistliku filosoofia kandvaks méisteks on vabadus,
arusaam, et inimene pole mitte valmis tadhendusega, etteantud subjekt,
vaid protsess, mille kdigus ennast oma tegevuse kaudu, vabade valikute
kaudu, luuakse: ,tuletame inimesele meelde, et pole teist seadusandjat
peale tema enda ja et oma hiiljatuses otsustab ta ise enda eest; (...) néi-
tame, et inimene ei vii end inimesena tdide mitte enesessepoordumise
kaudu, vaid taotledes endast viljaspool asuvat eesmarki — millegi vabas-
tamist v0i mond konkreetset saavutust” (Sartre 2007: 65). Sartre mo-
jutas, julgustas ja abistas mitmeid kolonialismi kriitikuid, muu hulgas
kirjutas eessona nii Frantz Fanoni kui ka Albert Memmi antikolonia-
listlikele uurimustele. Sartre’i ja Camus’ mdju kandus ka tdnavatele ja
kohvikutesse, eksistentsialismist sai popkultuuri néhtus, elustiil, mille
pohjaks oli elu absurdsuse tajumine. Sartre’i jargi viis dngistus autentse
iseolemiseni, 4ng sai eksistentsialistliku kirjanduse ja kunsti tunnusjoo-
neks. Samuel Beckett ja Eugéne Ionesco teravdasid oma 1950. aastate
nédidendites eksistentsialistliku dngi ja absurdi valusaks naeruks.

Sartre’it toetas kogu tema elu jooksul Simone de Beauvoir, kirjanik
ja feministlik filosoof, kes asetas ennast oma eluajal teadlikult Sartre’i
varju. Tema filosoofiline peateos ,Teine sugupool” (Le deuxiéme sexe,
1949) ldhenes naiskiisimusele vaatepunktilt, mida selgelt eksistentsia-
listlikuks ei saanud nimetada, pigem oli see segu eksistentsialismist,
fenomenoloogiast, marxismist, hegeliaanlusest ja psithhoanaliiiisist.
»leist sugupoolt” peetakse esimeseks oluliseks feministlikuks filosoo-
filiseks uurimuseks, selle kasitluse méju feministlikule liikumisele oli
tohutu, kuigi segatud rikkaliku kriitikaga. Beauvoiri teose tegi kriitika-
le haavatavaks juba selle lahtepunkt, eksistentsiaalne, st antisotsiaalne
lihenemine sotsiaalsele kiisimusele, naise rollile tthiskonnas. Beauvoir
asetas naise rolli sotsiaalse determineerituse korvale eksistentsiaalse va-
baduse, ta moistis sugu kui protsessi, mida on voéimalik suunata — ent
see kasitlus takistas kriitikute meelest naiste teisesuse kui iihiskondliku
néhtuse analiilisi. Ometi oli see mastaapne uurimus omas ajas viga julge
ja originaalne ettevotmine.

Eksistentsialistlik mottevool lagunes sisemiselt juba enne oma mo-
juvéimu kaotamist, Sartre’i 1950. aastate tulihingeline marxism torjus



eemale Merleau-Ponty ja Camus. Maurice Merleau-Ponty filosoofili-
sed arusaamad lahknesid Sartre’i omadest tunduvalt, ent 1940. aastatel
sidus neid poliitiline teineteisemdistmine ja ,viljakas arvamuste eri-
sus” (Daniels 1998: 226). Merleau-Ponty suurteos ,,Taju fenomenoloo-
gia” (Phénomeénologie de la perception, 1945) ilmus kaks aastat parast
Sartre’i ,,Olemist ja eimiskit’, viitas Sartre’ile vaid vahestes kohtades, ent
kritiseeris delikaatselt mitmeid Sartre’i arusaamu. Merleau-Ponty oli
aastakiimneid iiks prantsuse akadeemilise elu suunaandjaist, Husserli
ning hiljem strukturalismi ideede juurutaja, jarjekindel fenomenoloo-
gia edasiarendaja Prantsusmaal. Tema olulisimate, taju ja ihulisusega
tegelevate todde moju ei joudnud massidesse, filosoofias on huvi nende
vastu piisinud.

Strukturalismi pealetung

1941. a New Yorgis tutvustas Alexandre Koyré prantsuse antropoloog
Claude Lévi-Straussile vene lingvist Roman Jakobsoni. Jakobson oli
Prahas innustunud Sveitsi lingvisti Ferdinand de Saussure’i tdodest ja
nimetanud Saussure’i motteviisist juhinduva keeleteadusliku meetodi
strukturalismiks. Lévi-Strauss omakorda kandis strukturalistliku méot-
teviisi iile antropoloogiasse. Vaid kuus aastat pérast Sartrei ,Olemist ja
eimiskit” ilmus Lévi-Straussi strukturalistlik uurimus ,,Suguluse elemen-
taarstruktuurid” (Les structures élémentaires de la parenté, 1949). Sellega
algas Saussure’i ideede laiem levik viljaspool keeleteadust, strukturalis-
mist hakkas kujunema uus ajastu dominant. Uuteks moesonadeks said
»>mark” ja ,,mdrgisiisteemid”, ,tdhistaja” ja ,,tdhistatav’, ja mis vahest kdi-
ge olulisem, ,erinevus” Saussure moistis keelt kui erinevuste siisteemi:
»keeles on ainult erinevused ja puuduvad positiivsed moisted”
(Saussure 1949: 166). Uksikul keelemirgil pole tihendust, erinevus
teistest markidest loob tahenduse; keelel ja keelemarkidel pole subs-
tantsi — need Saussure’i kesksed teesid pole ka 21. sajandi alguseks oma
tahendust kaotanud. Strukturalistid hakkasid Saussure’i jargides koikjal
otsima erinevuste siisteeme. Struktuuri esiplaanile seadmine tahendas
samas subjektiivse ja ainukordse korvaleheitmist. Keele struktuur on
sama, likskoik kuidas iga iiksik koneleja seda ei vdljendaks - sestap tu-
leks uurida just piisivat struktuuri.

1950. aastate keskpaigaks oli strukturalism leidnud hulganis-
ti poolehoidjaid, kuigi Sartre oli endiselt vdaga populaarne; 1950. aas-
tad olid segu eksistentsialismist ja fenomenoloogiast, strukturalismist,
marxismist ja psithhoanaliitisist. 1950. a ilmus Paul Ricceurilt Husserli
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uurimuse ,,Ideed puhta fenomenoloogia ja fenomenoloogilise filosoofia
jaoks” (Ideen zu einer reinen Phianomenologie und phinomenologischen
Philosophie, 1913) esimese raamatu tolge, 1953. a alustas Jacques Lacan
oma loengutega psithhoanaliiiisist, millest 1960. aastatel kujunes iiks
ajastu tahtsiindmusi. Ka Lacan, kes oli piitidnud Freudi psithhoanaliiii-
tilist traditsiooni uuendada, tutvus Lévi-Straussiga ja luges Saussure’i,
teda hakati peatselt nimetama strukturalistide hulgas. Strukturalism oli-
gi oma siinniaegadest peale seotud psiithhoanaliiiisiga, tdsi, Lévi-Strauss
toetus Freudile, Lacani métteviis jdi talle vooraks. Ent veelgi olulisem
oli strukturalismi seos marxismiga. Lévi-Strauss kinnitab: ,,ma hakkan
harva vaagima mond sotsioloogilist voi etnoloogilist kiisimust, varsken-
damata eelnevalt oma moétlemist mone lehekiiljega ,,Louis Bonaparte’i
kaheksateistkiimnendast briimairist” voi ,,Poliitilise 0konoomia kriiti-
kast™ (Lévi-Strauss 2001a: 64-65). Strukturalistliku marxistina voidab
kuulsust Louis Althusser, marxismi, strukturalismi ja psithhoanaliiiisi
seob Roland Barthes.

Saussure’i ideede oluliseks eestkonelejaks sai Merleau-Ponty, kes al-
gul oli olnud Sartre’i ldhedane séber (suhted katkesid 1952. a), hiljem
aga toetas Lévi-Straussi kandidatuuri College de France'i sotsiaalantro-
poloogia professori kohale. Merleau-Ponty silmis olid strukturalism ja
fenomenoloogia tthendatavad, strukturalism oli baas, kust fenomeno-
loogia vois edasi minna. Tulihingelised strukturalistid seda veendumust
ei jaganud.

1960. a hakkas ilmuma ajakiri Tel Quel, millest sai strukturalismi
ja hiljem poststrukturalismi peamine hdilekandja. Merleau-Ponty suri
1961. a ning sellega jii prantsuse fenomenoloogia ilma oma esifiguu-
rist, strukturalistid aga hakkasid ennast vastandama eksistentsialismile
ja fenomenoloogiale. Sartre muutus sotsiaalteaduste riinnaku objektiks,
Lévi-Strauss, Althusser ja Barthes astusid kordamodda Sartre’i subjekti-
keskse filosoofia vastu, seda ennekoike ithiskondlike struktuuride uuri-
mise nimel. Eksistentsialismi voidukéik maailmas oli aga alles tiies
hoos, 1960. aastatel oli eksistentsialism iilipopulaarne nii Inglismaal,
Ameerika Uhendriikides kui ka Eestiski ja niiteks Hiinasse joudis huvi
Sartre’i vastu alles 1980. aastatel. Ent Prantsusmaal algas darmusliku
antihumanismi jouline pealetung ja ausse seati Lévi-Straussi loosung:
»inimteaduste 16ppeesmédrk pole mitte inimese konstitueerimine, vaid
lahustamine” (Lévi-Strauss 2001b: 363). Sartre’i varvatud, maailmas
aktiivselt tegutsev autor tougati ebaolulisena kérvale, aukohale asetati
tekst. Inimolemise méistmisel ei podratud tihelepanu mitte ainutisele
maailmasolemise kogemusele, vaid kultuurilistele konstruktsioonidele



ja tihiskondlikele normidele, mis pakuvad inimestele piiratud kaitumis-
voimaluste ringi.

Ent strukturalism oli algusest peale korvalekallete kogum. Saussure’i
jaoks olid margi kaks poolt, tahistaja ja tahistatav, lahutamatud nagu pa-
beri kaks poolt: ,Keelt voib veel vorrelda paberilehega: méte on pealmi-
ne ja kola alumine pool, ei saa 1digata pealmist ilma alumist 16ikamata,
samamoodi ei tuleks ka keeles isoleerida kola mottest ega motet kolast”
(Saussure 1949: 157). Lévi-Strauss osutas tahistaja ja tdhistatava suhete
keerukusele: inimeste kdsutuses on téhistajate kogum, kiisimus on aga
selles, kuidas tahistamisprotsessi kiigus leida igaiihele sobiv tahistatav.
Tahistamisprotsessil tekib alati {ilejadk, tahistajad ja tdhistatavad ei so-
bitu kunagi taiuslikult. (Lévi-Strauss 1987: 62) Lacan lidks kaugemale,
ta lahutas tdhistaja ja tahistatava barjaariga, mis astus tdhendusloomele
vastu, ning huvitus tahistajate omavahelisest vastasmojust, mitte tahis-
taja ja tahistatava vahelise sideme konstrueerimisest. Lacani struktuuris
jaab teadvustamatuse subjekt kdttesaamatuks ja l6hestunuks, struktuur
on pohimotteliselt hdlmamatu, selle kiivitavaks jouks on puudujadk.

1960. aastatel kisitleti strukturalistlikena ka Michel Foucault’
mastaapseid ajaloolisi uurimusi, millest esimene oli 1961. a avaldatud
»Hullus ja arutus: hullumeelsuse ajalugu klassikalisel ajastul” (Folie et
déraison. Histoire de la folie a lige classique). Foucault ei kiisinud essent-
sialistlikult, mis on hulluse olemus v6i sisemine tode, teda huvitas viis,
kuidas hullust kultuuriliselt konstrueeritakse, millised tthiskondlikud
praktikad, vdartushoiakud ja teadmised loovad iihiskondlikult omaks
voetud arusaama hullusest. ,,Hullus ja arutus” jéi laiema tahelepanu-
ta, 1966. a ilmunud ,,Sonad ja asjad: humanitaarteaduste arheoloogia”
(Les mots et les choses. Une archéologie des sciences humaines) kindlustas
Foucault'le aga koha ajajérgu tuntumate métlejate hulgas.

Strukturalistlikule ldhenemisele oli taas kord omane piitid teaduslik-
kusele. Lévi-Strauss koneles teadlase positsioonilt, Lacani itheks eesmar-
giks oli psithhoanaliiiisile teaduse autoriteedi tagamine. Teaduslikust
universaalsuspiiiidest ldhtus ka strukturalism kirjandusuurimuses:
Genette ja Barthes, Greimas ja Todorov piiiidsid suurema voi vihema
eduga leida universaalseid looelemente, mille suhete abil saaks ana-
laiisida mis tahes lugusid. Barthes on seejuures liiga fantaasiarikas, et
teaduslikult tosiseltvoetavate skeemide loomiseni jouda, mitmete teiste
strukturalistide skeemid tunduvad aga hilisemast vaatenurgast ummik-
teed, mis viivad analiiiisi vdlja tdhendusetu mudelini.
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